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Para un analisis
de los antecedentes
del pensamiento liberal

por Javier Bonilla Saus

En este trabajo, fundamentalmente destina-
do al analisis de los antecedentes filosoficos y El autor. Economista y
politicos del pensamiento liberal, postularemos sociélogo (universidades
como punto de partida que, a partir de l0s siglos de Paris Vill y Paris X).

S : Catedréatico de Politicas
XV y XV, el movimiento renacentista y uno de Publicas y coordinador

~ sus correlatos filosoficos inmediatos, el huma- académico de la carrera
nismo, fueron el inicio de una transformacion de Estudios Internacio-
radical del pensamiento politico de Occidente. nales de la Universidad

Esta transformacion es, a su vez, el resultado ORT de Montevideo.

de un largo proceso de reelaboraciones del pen-
samiento filoséfico del mundo grecolatino y del
desarrollo de la doctrina cristiana en una Europa que, ademas, pugnaba des-
de el siglo V por conciliar sus raices romanas con el aporte germanico.

En efecto, se trata de la larga evolucién tedrica que, arrancando de la
crisis de la ciudad-estado, a través de la expansion del estoicismo y de la
fusién del cristianismo con el derecho natural, consolido las ideas politicas de
la Edad Media hacia el siglo XII. A partir de fines del siglo XV esa evolucion
sufrié una aceleracion notable. Durante los siglos XVI'y XVII, estas transfor-
maciones se vieron reflejadas en la aparicion de los elementos tedricos fun-
damentales de una nuevay revolucionaria concepcion politica que comenzd
a expandirse, primero gradualmente y luego de manera arrolladora por Euro-
pa: el liberalismo.

La complejidad de este procesoy las peculiaridades de esta nueva doc-
trina politica que caracterizaria la emergencia de 1a modernidad politica en
Europa han sido reiteradamente destacadas por diversos autores. En este
trabajo aspiramos a rastrear la evolucién de algunos conceptos fundamenta-
les del proceso de constitucion del pensamiento liberal. Analizamos algunos
principios basicos del pensamiento politico medieval y de las corrientes tedri-
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cas que, al final de la Edad Media y durante el Renacimiento, parecen impul-
sar con mayor fuerza el proceso de reconceptualizacién de la politica. Es el
caso de las obras de Lutero, Bodino o Grocio, que preparan la emergencia de
los textos de Thomas Hobbes y de los ya clara y abiertamente liberales Two
Treatises on Civil Governement de John Locke.

l. Del Renacimiento al Siglo de la Autoridad

A mediados del siglo XV, la emergencia del Estado Moderno, primero ab-
solutista' pero luego también réapidamente nacional,2 comenzé a requerir una
revision tedrica y el fraguado de nuevos conceptos (o bien de nuevos conteni-
dos para viejos conceptos) que fuesen adecuando la reflexidn filoséfica y poli-
tica a unos tiempos histéricos que, a la postre, serian portadores de los cam-
bios mas répidos y radicales que Occidente habia conocido hasta la fecha. _

Los siglos XV y XVI parecen ser el momento en el que se genero la bisagra
ideoldgica mediante la cual se llevé a cabo el mencionado proceso de trans-
formacion. Como eje de esa bisagra ideolégica, es necesario sefialar la trans-
formacién del lugar y del papel de la religion en la Iglesia de Occidente y la

' La historia ha aceptado tradicionalmente como indicador del afianzamiento de las tenden-

cias nacionales de las monarquias absolutistas en formacién los reinados de Carlos Vil y
Luis XI en Francia, la conjuncién de Castilla y Aragén mediante el casamiento de Isabel y
Fernando, en Espafia, y el reinado de los dos primeros Tudor en Inglaterra. Tomamos estas :
referencias como inicio del trénsito hacia la modernidad en la medida en que, en los tres
ejemplos, parecen hacerse presentes los elementos fundamentales del proceso de conso-
lidacion de la monarquia absoluta: la eliminacién por parte del rey de todo gran sefior feu-
dal con ambiciones regias viables (en Francia, la muerte del tltimo de estos sefiores, Car-
los el Temerario, duque de Borgofia, data de 1477 y coincide con la consolidacién del pro-
yecto de la monarquia «nacional» en la figura de Luis Xl), la formacién del primer ejército

permanente en Europa (organizado por Carlos VIl de Francia en 1445), una primera forma-
lizacién de la recaudacion tributaria centralizada (también coincide con Carlos VI Y Su apro-
piacion como prerrogativa real permanente de la recoleccién de impuestos excepcional-
mente autorizados por los Estados generales durante la guerra de Cien Anos) y el inicio del
crecimiento de una burocracia estable de funcionarios reales que se hace evidente a partir
de Colbert.

La idea de patria es bastante anterior a la emergencia de las tendencias absolutistas. Es
asi que no sélo puede rastrearse la existencia de una idea de nacion desde los barbaros,
sino que, ya en el siglo X, el término patrie, cuya vinculacién etimoldgica con pater es
evidente, aparece referido a la unidad territorial diocesana Yy no a una unidad de caracter
politico. Las luchas feudales posteriores a las cruzadas y en especial el fin de la guerra de
Cien Afios incorporarén ya elementos «nacionales». Lo que en realidad seré novedoso es la
convergencia de la idea nacional con la idea estatal a partir de cierto grado de consolida-
cion de las monarquias absolutas. (Cf. Jean Lejeune: «Liége et son pays, la naissance ;

d’'une patrie», en Jean Touchard: Historia de las ideas politicas, México: Rei, 1990,
pp. 178 ss.).
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correspondiente reformulacion de lo profano que ello arrastraria. La Reforma
protestante (y posteriormente, a su manera, la Contrarreforma) significaron el
punto culminante de este proceso, puesto que llevaron hasta su climax una
serie de cuestionamientos del poder politico del catolicismo y del Papado que
se venian reiterando desde fines del siglo XIV en las sociedades europeas.

En efecto, los grandes conflictos politicos del siglo XVI se organizaron en
torno a las disputas religiosas, ello con tal intensidad que muchas veces com-
prometi6é severamente la continuidad institucional, politica e incluso cultural
de algunos paises europeos. En especial en Francia y en Escocia, la Refor-
ma protestante avanz6 poderosamente, si bien las fuerzas de la nueva reli-
gion reformada estaban lejos de predominar sobre el catolicismo. Alli se ge-
nerd una suerte de empate politico altamente peligroso para la estabilidad de
las monarquias, que a lo largo del siglo XVI debieron luchar denodadamente
para, finalmente, salir fortalecidas de las guerras de religiéon en el siglo XVII.
En otros paises como Inglaterra, Espafia o los Paises Bajos, también la situa-
cion politica se deterioré6 de manera notoria, aunque en ellos el predominio
mas claro de alguno de los bandos religiosos hizo que los conflictos no tuvie-
ran el dramatismo que habian adquirido en Francia o en Escocia.

El cuestionamiento de la Iglesia Catélica y las luchas politicas que lo acom-
panaban eran también sintomas de la complejidad de las transformaciones
sociales en marcha. Como se ha sefialado, no resulta novedoso vincular la
emergencia del protestantismo con las transformaciones econdmicas que
acompahnan el nacimiento del capitalismo y, por lo menos en el caso de Fran-
cia, la expansion de la Reforma con los sentimientos de resistencia a la auto-
ridad eclesiastica, a la centralizacién y fortalecimiento del poder real, al esta-
blecimiento de una monarquia cada vez més nacional y al debilitamiento
inevitable de los particularismos regionales tradicionales.

Quien examina el panorama de ese periodo histérico europeo no deja de
sorprenderse ante la enorme fluidez de los cambios econémicos, politicos y
sociales en curso: a la revolucién econémica que el auge comercial y las
sucesivas crisis del feudalismo habian desencadenado, se sumaban la revi-
sion filosdfica detonada por el Renacimiento y el Humanismo, el surgimiento
del racionalismo y la incipiente mentalidad cientifica, el auge de monarquias
cada vez mas pujantes, el descubrimiento de América y sus efectos posterio-
res, etcétera. Un enfoque general de esta enorme transformacion de las so-
ciedades europeas no corresponde en este trabajo; por ello, nos limitaremos
al analisis de las transformaciones del pensamiento especificamente politico
de la época y reduciremos al maximo las referencias histéricas, filoséficas o
religiosas en general.

En todo caso, se hace necesario explorar cémo se presentaron el pensa-
miento teoldgico y politico y la situacién politica de la Iglesia en los albores de

Prisma 20 » 2005 201




los tiempos modernos en Europa. Dadas las caracteristicas del periodo, es
comprensible que estas cuestiones no fueran, todavia, especificamente poli-
ticas. Se trata de andlisis, posiciones y disputas que discurrian adn en el
terreno de la teologia, puesto que se hallaban intimamente entrelazadas con
la problematica religiosa omnipresente, con las transformaciones del pensa-
miento filoséfico en vias de emancipacion y con el nacimiento de la mentali-
dad cientifica moderna. Seria en el seno de estas grandes disputas y nucleos
tematicos donde arraigarian los origenes del pensamiento liberal.

Il. Las lineas de transformacion
del pensamiento politico occidental

Los estudios de orientacién econdmica han insistido, alternativamente,
en el caracter determinante de la expansién comercial europea en las trans-
formaciones del ciclo demogréfico de la poblacién o en la trascendencia del
activismo econdémico de la monarquia absolutista naciente.3 Los trabajos de
corte marxista, por ejemplo, tienden, con mayor o menor éxito, a centrar las
causas lltimas de las transformaciones del pensamiento politico en factores
«determinantes» de diversa indole econémica. Algunos explican el transito
del feudalismo al capitalismo sobre la base de las transformaciones tecnolo-
gicas de la estructura agraria de la Baja Edad Media; otros, los llamados
circulacionistas, ven en el desarrollo del comercio la clave de dicho transito,
mientras que otros autores marxistas privilegian como explicativas las trans-
formaciones sociales vinculadas al crecimiento de las ciudades, el desarro-
llo de la burguesia o la transformacién de los habitos de consumo de las
clases nobles.

Desde las ciencias politicas y juridicas se pretende, en cambio, advertir
en la derrota de los grandes sefiores feudales, en el proceso de centraliza-
ciéon del poder de la monarquia y en la estructuracion de los primeros apara-
tos estatales la razén determinante de los cambios acaecidos en el seno de
un pensamiento filoséfico y politico que no tuvo mas remedio que adecuar |
sus dispositivos tedricos a una realidad que se imponia histéricamente. Des-
de la perspectiva de la Historia propiamente dicha, pueden mencionarse
trabajos que, partiendo de una dptica a veces menos general y macroscopi-
ca que los anteriores, buscan la explicacion del gran impulso transformador
de la época en areas, regiones o procesos histéricos especificos de tras-
cendencia inicialmente reducida, pero que, en ultima instancia, terminaron

3 Véase un buen resumen de la problematica en Douglas C. North: Estructura y cambio en la
historia econdomica, Madrid: Alianza, 1984.
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impactando a escala mayory poniendo en marcha transformaciones histori-
cas de magnitud universal.*

En nuestro caso, manteniéndonos en el terreno del analisis del pensa-
miento politico, N0S hemos limitado a identificar cuatro grandes ejes ideoldgi-
cos a partir de los cuales parecen desprenderse las transformaciones poste-
riores del pensamiento politico occidental y su evolucién hacia la modernidad
y el futuro planteo liberal. Sin embargo, estos cuatro grandes ejes ideol6gicos
de transformacion no pueden ser imaginados (si no es 2 efectos meramente
analiticos) como simples fuentes o raices del pensamiento politico modernoy
del futuro liberalismo.

En primer término, porque, aunque el pensamiento liberal proporcionaria,
con el tiempo, el nucleo conceptual sélido de la concepcion politica de la mo-
dernidad, no es menos cierto que el universo de la politica moderna resulta ser
mucho mas amplio que el ambito estricto del liberalismo propiamente dicho.

En segundo lugar, en lo relativo al liberalismo, las metaforas de las fuen-
tes o raices resultan ser problematicas. Dichas metaforas aluden a supues-
tos (continuidad y homogeneidad del proceso de transformacion aludido, de-
sarrollo relativamente lineal del tiempo, presencia del resultado final en potencia
en el momento de inicio del proceso, etcétera) que inducen |a falsa idea de
una continuidad ideoldgica perfecta entre el origen del proceso de transfor-
macion del pensamiento occidental de los siglos XIV @ XVI'y el pensamiento
liberal posterior.

En tercer lugar, tampoco €s legitimo aplicar indiscriminadamente la deno-
minacion de fuentes del pensamiento liberal posterior & todos y cada uno de
nuestros cuatro ejes de transformacion del pensamiento de la época, ya qué
presentan diferencias importantes entre ellos. En efecto, dada su dispar natu-
raleza teérica, cada uno de estos ejes tiene caracteristicas diversas. Asi, por
ejemplo, 108 aportes ideolégicos del luteranismo no parecen Ser una fuente
ideoldgica directa del liberalismo porque, stricto sensu, solo sé trata del surgi-
miento de elementos de corte puramente religioso cuyo efecto transformador
fundamental se dio, en primer término, en el seno del pensamiento teolégico.
En otros ejemplos, cOMO €S el caso del jusnaturalismo, €s pfimordialmente el
razonamiento juridico el que registra los efectos transformadores de los nue-
vos discursos. En pocas palabras, aunque también existen nuevos discursos

AR P e

4 para sefalar un clasico en |a materia, recordemos el trabajo de Henri Pirenne, que data de
1939, en el cual se defiende la tesis de que el «cerramiento» del Mediterraneo por el islam
y la posterior caida de Constantinopla, en 1453, bloquean el comercio europeo en dicho
mar y obligan a Occidente a lanzarse a la conquista del Atlantico, poniendo asi en marcha
todo el proceso de transito a la modernidad. Véase Mohammed and Charlemagne, Londres:
Allen & Unwin, 1939.
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especificamente politicos (como aquellos justificadores del gobierno mixto y
de la monarquia electiva) que pueden ser rastreados entre las cuatro lineas de
transformacion ideoldgica que hemos seleccionado, es necesario abandonar
la tentacion de reconstruir un linaje teérico de dudosa linealidad.

Por todo ello, parece necesario optar por una manera distinta de rastrear
el impacto de estos cambios tedricos en el pensamiento politico occidental:
se trata de imaginar alguna metafora mas adecuada que la de fuentes o rai-
ces. Para ello, proponemos echar mano a una analogia proveniente de la
genética. Intentamos imaginar un proceso que, reconstruido retrospectiva-
mente, se iniciaria con la emergencia totalmente asistematica de una gran
cantidad de materiales ideoldgicos de origen diverso que, en una reordena-
cién posterior, daria lugar a la compaginacion y el establecimiento de un pro-
ducto ideoldgico genéticamente novedoso, dotado de un cédigo propio relati-
vamente estable y reproducible: el pensamiento liberal.®

Desde esta perspectiva, en los cuatro ejes elegidos para rastrear el sur-
gimiento del liberalismo se pueden encontrar materiales ideolégicos que vie-
nen a transformar una problematica hasta entonces tradicional o, a la inver-
sa, proposiciones mas bien tradicionales pero que se enfrentan a una cuestion
estrictamente inédita. En otros casos, se trata de relecturas o actualizaciones
de cuestiones religiosas, filoséficas o politicas cuya renovacion implica trans-
formaciones de envergadura en el nuevo contexto tedrico en que seran reuti-
lizadas. Por ultimo nos encontramos, a veces, ante polémicas que constitu-
yen una mezcla realmente original de elementos discursivos tradicionales con
nuevas elaboraciones tedricas.

En consecuencia, la tesis que sostendremos es que el surgimiento del
pensamiento politico moderno y del dispositivo liberal posterior sera el resul-
tado de transformaciones paulatinas que se inician mediante la produccion
de elementos ideoldgicos diversos e inconexos (como los aportados por la
Reforma protestante o el reflotamiento del constitucionalismo medieval), con-
tinGian a través de los trabajos de Bodino y Grocio (en los que se ensayaran
las primeras sistematizaciones de los nuevos elementos generados a partir
de fines del siglo XI1V) y culminan cuando, a partir de estas sistematizaciones
parciales, se esboza una nueva doctrina politica e ideolégica, sélo parcial-
mente articulada, hacia mediados del siglo XVII, en algun momento de dificil
determinacion entre la aparicion de las obras de Hobbes y Locke.

Sera necesario recalcar desde el inicio que no sera posible hablar de un liberalismo. Al
respecto solo reconoceremos la existencia de una suerte de «cédigo teérico» comun, rela-
tivamente estable, que tendréa una primera formulacién en la obra de Locke y que a poste-
riori dard lugar a los multiples liberalismos que se desarrollaran a lo largo de las sucesivas
etapas de la modernidad politica universal.
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1. La teoria luterana de los dos reinos

La influencia de la obra de Lutero en el proceso de transformacion del
pensamiento politico occidental suele relacionarse con dos elementos funda-
mentales: La idea de la inviolabilidad de la conciencia y la teoria de la obe-
diencia pasiva. En especial, los analistas han destacado la importancia de la
segunda, que tanto en este autor como en Calvino seria la doctrina oficial de
las iglesias reformadas para regular las relaciones de los nuevos creyentes
~con las autoridades politicas existentes.

Como veremos, esta doctrina fue un punto importante en la evolucion del
pensamiento protestante pero, rapidamente, la radicalizacion de la situacion
politica europea obligé a una revision profunda de sus supuestos. Sin embar-
go, en nuestra opinién, el aporte de Lutero fue decisivo con |a formulacion de
la llamada teoria de los dos reinos. En efecto, esta teoria establecié las pri-
meras bases conceptuales para una formulacion moderna de la separacion
de la esfera de lo profano y la esfera de lo religioso. Cabe destacar qQué en
dicha separacion desempefi6 un papel clave |a nocién de religiosidad conce-
bida como experiencia intima del creyente y, por lo tanto, como una instancia
inviolable por autoridad alguna. Esta religion intima visualizada por Lutero se
oponia frontalmente a la religién concebida como pertenencia a un orden so-
cial fatal y autoritario que practicaba el catolicismo desde hacia siglos; era el
primer paso (necesario pero seguramente insuficiente) para la emergencia
del individualismo que caracterizaria a la modernidad occidental.

La christianitas® de la Alta Edad Media era una idea segun la cual las dos
espadas (tanto la referida a los asuntos divinos como la que se ocupaba de

6 E| proceso por el cual se define este concepto de christianitas es largo y complejo. Muy
posiblemente el caracter «binario» de estas representaciones tenga sus origenes en san
Agustin y su Civitas Dei (413-426 d. C.). Las dos ciudades agustinianas, Jerusalén y Babilo-
nia, constituyen una metafora que, con sentidos cambiantes, puede ser rastreada en Occi-
dente a lo largo de diez siglos. En san Agustin, el sentido original de la distincién entre
Jerusalén («visién de Dios») y Babilonia («confusién») es bastante claro: En la primera, los
ciudadanos utilizan a Dios para gozar del mundo. La misién de la Iglesia es construir la
primera, mientras que Roma (que «por sus pecados» acaba de ser arrasada por Alarico tres
afios antes de que san Agustin inicie la redaccion de la Civitas Dei) es la encarnacion de
Babilonia, porque alli se han desinteresado de la verdad y toleran todo tipo de sectas y
religiones. Mas adelante, la teoria agustiniana de las dos ciudades seré reutilizada durante la
Edad Media para justificar la necesaria preeminencia del poder espiritual sobre el temporal,
y no pocos autores tenderan a identificar a la Iglesia con Jerusalén y al poder politico con la
corrupta Babilonia. Con el renacimiento carolingio y el posterior auge intelectual del siglo Xli,
la metafora agustiniana volvera a transformarse. «A partir del momento en que no sélo todos
los hombres, sino también hasta los emperadores, con alguna excepcion, fueron catdlicos,
me parece que escribf la historia no de dos ciudades sino, por asi decirlo, de una sola ciudad,
que yo llamo La Iglesia», escribe Otén de Freysing restableciendo un dispositivo unitario
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los problemas seculares) debian estar en manos de la Iglesia. Aunque se
entendia que en el seno de la Iglesia universal existian dos drdenes, el ecle-
siastico y el laico, estos érdenes no constituian reinos distintos, dadas la uni-
cidad y universalidad de la Iglesia y la similitud de los métodos de gobierno
aplicables para uno u otro orden. En especial, la espada era el método de
gobierno aplicable tanto en materia terrenal como en cuestiones del alma. En
la practica, las diferencias entre los dos 6rdenes eran constatables Unica-
mente por el hecho de que el pontifice encargaba o delegaba a los principes
cristianos la gestién del orden temporal, mientras que no hacia |lo mismo con
la administracion de los asuntos de orden espiritual o divino.

Lutero procedié a una revision completa de esta concepcion de la cris-
tiandad. Fue en esa revisién donde tuvieron asidero algunas de las criticas
mas conocidas del autor a la Iglesia Catdlica y al Papado. Para él, los hom-
bres se dividian en dos clases fundamentales: «los que pertenecen al reino
de Dios y los otros al reino del mundo».” De inspiraciéon agustiniana, esta
divisién de la humanidad entiende que la Iglesia es la asamblea de todos los
creyentes en Cristo que existen sobre la tierra y adjudica la pertenencia al
reino de Dios a los cristianos, mientras que «al reino del mundo o bajo la ley,
pertenecen todos los que no son cristianos».8 Con esta escueta formulacién
quedaba constituida la que seria llamada teoria luterana de los dos reinos.
Sus principales innovaciones fueron fundamentalmente dos, que implicaban
una transformacion radical de la cosmogonia heredada de la Edad Media.

En primer lugar, la idea tradicional de christianitas fue reemplazada en la
obra de Lutero por una nocidon mas universal, pero mas difusa, que incluia a
«los hijos de Adan y a todos los hombres».? En segundo lugar, dentro de esta
definicion universal que incorporaba a todos los hombres, quedaba perfecta-
mente establecida la existencia de dos reinos diferentes (y no ya dos érdenes

e e N

B L L B

para la christianitas que ahora comenzara a subdividirse, internamente, en las dos espadas
(la espiritual y la temporal). En un mismo sentido se pronuncian Hugo de Saint Victor y Ber-
nardo de Claraval durante el periodo (véanse Jacques Le Goff: Los intelectuales en la Edad
Media, México: Gedisa, 1987, p. 31; Jean Jolivet: La filosofia medieval en Occidente, Méxi-
co: Siglo XXI, 1974, pp. 25 ss. y 138 ss.). Este es el dispositivo que heredara Lutero de la
tradicion catélica y que le servira como materia prima para su teoria de los dos reinos.
7 Martin Lutero: «Sobre la autoridad secular», en Escritos politicos, Madrid: Tecnos, 1990, p. 28.
8 |bidem, p. 30.
Seria necesario rastrear, en su momento, la importancia que tuvo el impacto de la expan-
sién europea hacia el Africa, el Asia y América, y la necesidad de evolucionar de una con-
cepcién meramente binaria, en la que el Universo se encuentra poblado de cristianos e
infieles, hacia una teorizacién —si se quiere, mas plural— que permita explicar el problema
de la naturaleza de esa multiplicidad de pueblos y de hombres que irrumpe en la historia
europea como efecto de los grandes descubrimientos y que debe ser integrada al dispositi-
vo teolégico occidental.
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dentro del cristianismo): uno destinado «a los que creen rectamente en Cristo
y estan bajo él» y el otro destinado a «todos los qué no son cristianos».'®
Consecuentemente, para cada uno de estos reinos, «los métodos de gobier-
no» habrian de ser radicalmente distintos.

Hay, en el fondo, un esfuerzo de refundacion de la concepcion religiosa
de Occidente. Por un lado, se afirma la existencia de una unidad de los hijos
de Adan que engloba tanto a creyentes como a no creyentes; por el otro, sé
sefiala la existencia de dos realidades diferentes cuyas respectivas formas
de gobierno son radicalmente distintas pero que, ambas, son necesarias en
el mundo. La solucién propuesta consiste entonces en la aceptacion de las
realidades no cristianasy, simultaneamente, en su separacion del mundo es-
pecificamente cristiano.?

Esta separacion no es dificil de concebir, puesto que, para Lutero, aque-
llos que estéan en el reino de Dios no requieren «ninguna espada ni derecho
secular. Si todo el mundo fuese cristiano, es decir, si todos fueran verdaderos
creyentes, no serian necesarios ni utiles los principes, ni los reyes, ni los
sefores, ni la espada, ni el derecho».'® En cambio, «ya que son pocos los
que creen y una parte aun mas pequeia es la que sé comporta cristianamen-
te, no resistiendo al mal ni haciendo ellos mismos el mal, Dios ha establecido
para aquellos otro gobierno distinto fuera del orden cristiano y del reino de
Dios y los ha sometido a la espada para que, aunque quisieran, no puedan
llevar a cabo sus maldades».'*

Fundada esta radical separacion entre ambos reinos, Lutero procedié a
construir el razonamiento por el cual los cristianos, los verdaderos creyen-
tes, debian, independientemente de su autonomia con respecto al reino de
la espada, aceptar someterse gustosamente a ella. Las razones de este

10 Lutero: o. cit., pp. 28 y 30.

11 «Dios ha establecido dos clases de gobierno entre los hombres: uno espiritual, por la pala-
bra y sin la espada, por el que los hombres se hacen justos y piadosos a fin de obtener con
esa justicia la vida eterna. El otro es el gobierno secular por la espada, que obliga a ser
buenos y justos ante el mundo a aquellos que quieren hacerse justos y piadosos para la
vida eterna». Martin Lutero: «Si los hombres de armas también pueden estar en gracia», en
Escritos politicos, o. cit., pp. 134-135.

12 «Es preciso, por tanto, distinguir con cuidado ambos regimenes y dejar que existan ambos:
uno hace piadosos, y el otro, que crea la paz exterior e impide las malas obras. En el mundo
no es suficiente el uno sin el otro». Ibidem, p. 31.

13 |bidem, p. 28. Una consecuencia indirecta de esta idea de que los creyentes justos son
capaces de gobernarse por si solos y que, en el orden divino, s6lo se puede gobernar por la
palabra es la postura luterana que propone la supresion de la jerarquia eclesiastica y el
reemplazo de la figura sacerdotal investida de «autoridad» por la de un cargo de «servicio
a los cristianos».

14 |bidem, p. 30.
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sometimiento ante el poder politico estarian en «el amor al préjimo». En efecto,
la relacion entre los verdaderos cristianos y la autoridad de la espada se
entendia por el principio de ese amor que todo cristiano debe a su semejan-
te. Aceptar la autoridad, servirla, e incluso ejercerla, era para Lutero una
forma de amor cristiano hacia el préjimo, especialmente hacia quien no ati-
naba a encontrar la via de salvacién puesto que para él estaba destlnado el
reino de |la espada y de la autoridad.

Aunque el reino del mundo de Lutero no se reduce a la autoridad politica
ni se dirige prioritariamente a ésta, lo cierto es que, al replantear la cuestion
de la unicidad del mundo —y no ya de la Cristiandad—, el autor produciria
uno de los elementos decisivos para el desarrollo posterior’® del pensamiento
politico occidental: la idea de la posibilidad y la necesidad de fundar el reino
de la autoridad politica de manera distinta que el de la religién. Aquel debia
encontrar su origen en otro lugar que la voluntad divina, la autoridad eclesias-
tica o sus derivaciones. La abierta separacion del poder politico y del ecle-
siastico, de la corona y de la mitra, que la iconografia de Hobbes, cien afios
mas tarde, pretenderia reunir en las todopoderosas manos de un multitudina-
rio Leviatan, simultaneamente dotado de una espada y de un baculo, tiene
evidentemente este trasfondo luterano.

2. De la obediencia pasiva a la readecuacion
del constitucionalismo medieval
y el derecho de resistencia

La obra de Lutero no solamente significé la aportacién de la teoria de los
dos reinos y un primer paso en el camino de la autonomia de la esfera de la
politica secular; significaba también, como corolario, que la autoridad gober-
nante carecia de toda competencia para tratar los asuntos de la fe.16

Evidentemente, la formulacién luterana induce el surgimiento de la pro-
blematica de las relaciones entre las dos instancias ahora separadas; mien-
tras las dos espadas estuvieron en manos eclesiasticas, o cuando la espada

5 Ello no significa olvidar que después de Lutero surgieron doctrinas que tendian a replantear
una concepcion unitaria y por ello asfixiante para el poder politico. Es, por ejemplo, el caso
de los desarrollos politicos elaborados por los jesuitas y los calvinistas, que en ultima ins-
tancia siempre arguyeron por la primacia de la autoridad espiritual, por la dependencia
directa de las iglesias nacionales de las autoridades eclesidsticas (supranacionales o no) y
por la utilizacién de la autoridad politica para apoyar los juicios de la autoridad eclesidstica,
de manera tal que el gobierno secular haga suyos e imponga los principios de la ortodoxia
y de la disciplina moral.

18 Véase Martin Lutero: «Sobre la autoridad secular: hasta donde se le debe obediencia», en
Escritos politicos, o. cit., pp. 21-66.
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secular era meramente una delegacion del pontifice a los principes, la cues-
tion de las relaciones entre los respectivos gobiernos de las dos espadas era
un problema retérico, puesto que la cabeza era siempre una: eclesiastica y de
origen divino. Pero si se admite la existencia de dos reinos distintos, con l6gi-
cas, formas y objetivos de gobierno diferentes, entonces hay que abordar y
resolver la cuestion de sus relaciones.

Si la autoridad politica carece de competencia en los asuntos intimos del
hombre, en principio no deberia ser un tema problematico el de la relacion
entre el cristiano y la autoridad. Pero Lutero entiendia ya perfectamente que,
en la Europa del siglo XVI, la cuestién de que la autoridad secular traspasase
sus limites y se adentrara en asuntos no profanos nada tenia de retérica.1?
Ante esta eventualidad y la injusticia que ello implica, Lutero recomendaria
siempre «la obediencia pasiva» al buen cristiano. 18 Lo mismo haria el calvi-
nismo ginebrino en sus definiciones iniciales. Pero los calvinistas, a diferen-
cia del luteranismo que répidamente encontré autoridades politicas adeptas a
Su causa en Alemania, hubieron de enfrentarse con reyesy principes apega-
dos al catolicismo, especialmente en Escocia y Francia, que desatarian medi-
das violentas contra ellos, con lo que pronto comprobarian las notorias limita-
ciones de la teoria de la obediencia pasiva.

El abandono de esta doctrina se llevé a cabo, fundamentalmente, en el
seno del calvinismo y ello sucedié por la via de un viraje practico consistente
en la introduccién de una serie de modificaciones doctrinarias y en la incorpo-
racion de elementos ideoldgicos pertenecientes al constitucionalismo medie-
val tradicional. El ejemplo clasico de este proceso de transformacién de la
doctrina calvinista puede ser rastreado en Escocia, donde la monarquia caté-
lica atacé duramente a los calvinistas.’9 A |a critica especificamente religiosa

" Resulta sintomético que Lutero no vea la posibilidad inversa; es decir, que la autoridad
religiosa, aun la recientemente reformada, desborde sobre el ambito de lo profano y de la
autoridad politica. Esa es la tentacién calvinista y su tendencia a la teocracia, de la cual
Ginebra sera un ejemplo. Incluso desde esta perspectiva se explican experiencias politicas
mucho mas modernas, poderosamente influidas por el calvinismo, como el republicanismo
radical de Amsterdam en la época de Spinoza.

'8 Mas tarde, cuando el luteranismo empezé a ganar adeptos entre la gran nobleza y los
principes alemanes, Lutero hubo de pronunciarse sobre el derecho de algunos principes a
resistir las érdenes del emperador. Su primera postura, radicalmente opuesta a todo tipo de
resistencia, se transformé y comenzé a admitir la posibilidad de la resistencia activa de
aquellas personas que tienen funciones de autoridad, siempre que su accién esté fundada
en el restablecimiento del orden divino.

9 «Porque ahora la cantinela comdn de todos los hombres es ‘debemos obedecer a nuestros
reyes, tanto si son buenos como si son malos, pues Dios lo ha ordenado asi’. Pero horrible
ha de ser la venganza que caera sobre tales blasfemos del santo nombre y ordenanza de
Dios. Pues no es menos blasfemia decir que Dios ha mandado que se obedezca a los reyes
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que apuntaba a poner en marcha el derecho de resistencia, vinieron a sumar-
se elementos de origen medieval, de corte secular, cuya importancia politica
practica fue decisiva, en la medida en que se combinaron con el abandono de
la doctrina de la obediencia pasiva por parte de los protestantes.

En efecto, desde muy atras en la Alta Edad Media, las poblaciones ger-
manicas sostenian la idea de que el derecho pertenecia a las comunidades y
que el ambito de su vigencia era el espacio social de la comunidad, indepen-
dientemente de toda referencia espacial o territorial. La paz del pueblo se
concebia como una suerte de propiedad comunitaria y, en virtud de ello, todo
transgresor o criminal debia ser castigado en nombre de la comunidad mis-
ma: o bien mediante su expulsion, o bien mediante la imposicién de compen-
saciones adecuadas a los lesionados a fin de conservar la paz comunitaria.
Esta concepcién del derecho comunitario (que es comun en los pueblos se-
minémades de escaso desarrollo social y sin fuertes lazos con la tierra) era,
desde luego, un derecho de caracter consuetudinario y de transmision oral
que el grupo transportaba consigo fuese adonde fuese.

Hacia los siglos VI y VI, cuando la movilidad geogréfica de godos, ostrogo-
dos, visigodos y francos disminuyd, comenzaron a aparecer los que la historio-
grafia llamaria cddigos badrbaros. Es decir, una primera tentativa de formaliza-
cion de las costumbres barbaras, redactada en latin, destinada a hacerlas
inteligibles para las poblaciones de origen romano que, conviviendo con los
barbaros, aln se regian por las normas escritas del imperio. Sin embargo, las
condiciones para la vigencia de un ordenamiento juridico comun a las pobla-
ciones de origen romano y de origen germanico tardaron mucho en consolidar-
se. Habia incompatibilidad entre un derecho como el germanico, concebido
como un atributo de las personas integrantes de una comunidad, y un derecho
como el romano, que se fundaba en la competencia de la autoridad sobre de-
terminado territorio. Recién a mediados del siglo VIl hay indicios de la existen-
cia de un ordenamiento juridico comun para todos los subditos en el reino visi-
godo de Espafia y, hacia principios del siglo IX, en el Imperio Franco comenzaron
a aplicarse normas basadas en un derecho territorial, mientras se abandona-
ban paulatinamente las practicas derivadas del derecho de las comunidades.

No obstante, la diversidad de normas juridicas persistiria por siglos y la
Unica transformacion importante durante la Alta Edad Media seria la paulatina
territorializacion del derecho de base comunitaria y la aparicién de un dere-
cho privado de base territorial exclusivamente local. En lo referente al dere-
cho externo a la comunidad (es decir, el derecho de los sefiores sobre las

cuando ordenan la impiedad, que decir que Dios es, en su precepto, autor y mantenedor de
toda iniquidad». John Knox, citado por G. H. Sabine: Historia de la teoria politica, México:
FCE, 1987, p. 276.
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poblaciones y comunidades sometidas), este adquirié base territorial, desde
un principio, en la medida en que estaba basado en la conquista.

La cuestion era que, tanto para un ordenamiento como para el otro, la
Edad Media concebia que el derecho formaba parte de la naturaleza de las
cosas y se confundia con la costumbre y los usos, a veces inmemoriales, en
sociedades elementales y practicamente estaticas. Y aunque no es posible
sostener que el derecho medieval se generara solamente en la vida de las
poblaciones, no es menos cierto que resultaba inconcebible un derecho, si-
multaneamente legitimo y operacional, que tuviese una fuente de legitimidad
exterior al estado de cosas existente.

En materia politica y siguiendo la tradicién del derecho de las comunida-
des germanicas, se publicaban las capitulares de los reyes merovingios, to-
das ellas fundandose en la consulta a «nuestros hombres principales»,
a»obispos y nobles» o a «todo nuestro pueblo».2° El propio Carlomagno de-
cretd y ordené «con el consentimiento de todos los fieles de la Iglesia Cristia-
na», y de alli en adelante se consolidé la creencia de que el derecho es algo
gue pertenece al pueblo, por lo que su modificacion y aplicacion por la autori-
dad requiere de la aprobacién y el consentimiento de aquel.

Desde luego que esta creencia no implicaba ninguna idea de representa-
cion en el sentido moderno. En realidad, se partia de la base de una suerte de
relacion organica natural entre la comunidad, el pueblo o los estados, y la auto-
ridad que ejercia el poder y dictaba las normas. Por ende, estaba asegurada
una determinada consistencia (si no una identidad) fundamental entre el senti-
miento popular y las autoridades en materia normativa. En el proceso de cen-
tralizacion que lentamente se instauré en las estructuras del feudalismo, los
reyes, cada vez mas poderosos, tomaron en cuenta al principio la opinién de
sus fieles vasallos, es decir, tanto a los nobles subordinados como a los ecle-
siasticos, e incluso, a veces, a los simples slibditos, ya que todos ellos, en uno
u otro momento, supieron hacer valer por la fuerza sus derechos establecidos.

Lo que es clave para comprender el proceso es que este derecho de la
comunidad, que tantas veces se opuso a la voluntad de reyes y grandes no- .
bles feudales, era sobre todo un derecho a que la autoridad no trastocase el
estado de cosas, aunque no constituyé nunca un ordenamiento juridico que
codificase formalmente derechos en el sentido moderno. El rey no estaba
facultado para modificar un orden social basado en estados que, ademas de
ancestrales, tenian una sélida justificacion religiosa,2! por lo que todo hombre

20 Véase ibidem, pp.138 y ss.

21 «En este mundo unos oran, otros combaten y otros ademads trabajan»; «[...] desde sus
origenes, el género humano estaba dividido en tres: oradores, labradores y guerreros,
segun la célebre expresién de Adalberdn, canénigo de Metz y obispo de Laon, hacia los
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